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1. Niederwerfung und Gottesnahe

Gott ist nach islamischer Lehre der Schépfer und der Mensch das Ge-
schépf. Aus diesern Grunde existiert zwischen dem Schépfer und dem
Geschépf eine sehr enge Beziehung. Der Koran driickt diese Nihe Gottes
sehr prédzise aus. Denn es heiBt dort: »Wir haben doch den Menschen
erschaffen und wissen, was thm seine Seele einfliistert. Und Wir sind thm
néher (agrab) als die Halsschlagader.« (Sure 50,16) Die Nihe Gottes wird
hier und in anderen Versen des Korans durch den Begriff qurb, also Nihe
ausgedriickt. Wiederholt heifit es im Koran, dass der Mensch Gottes
Néhe erfahren kann, wenn er das Universum und sich selbst als Ge-
schopfe Gottes wahrnimmt. Denn dies fithrt dazu, dass der Mensch die
Allmacht Gottes gegenilber seiner eigenen Ohnmacht erkennt und sich
deswegen dem Willen Gottes beugt und sich niederwirft, um Gottes
Gréfie zu preisen’, sein Wohlgefallen zu erlangen und sich so Gott zu
néhern (vgl. auch Sure 48,29). Aus diesem Grunde heiBt es im Koran:
»Wirf dich nieder und néhere dich (Gott)!« (Sure 96,19)?

In dieser Position, wo der hichste Punkt des menschlichen Kb&rpers, ndmlich
sein Kopf (Stirn), iden Boden beriiht, sagt der glaubige Muslim: Geprresen
serest du, mein héchster Herr!

Vel Annemarie Schimmel Die Zeichen Gottes: die religidse Welt des Is-
lam, Miinchen 1995, 185. Die Koranzitate in diesem Artikel folgen generell
der Ubersetzung von Adel Theodor Khoury, wobei diese Ubersetzungen
manchmal leicht {iberarbeitet und stilistisch geglittet wurden, vgl. Der Ko-
ran. Ubersetzt von Ade/ T, heodor Khoury unter Mitwirkung von Mubammad
Salim Abdulizh, Ciitersioh 1992. Es sind in dieser Arbeit aber auch Koran-
verse enthalten, die ich selbst {ibersetzt habe.
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wiesen, dass im Koran nicht nur die Muslime »Wenn dich meine Diener nach Mir fragen, so bin lch nabe (garib),
werden, dass sie sich niederwerfen, sondern und Ich erhére das Gebet des Betenden, wenn er Mich anruft. Sie sollen
d.h. hauptséchlich die Christen und Juden. Dazu nun auf Mich héren, und sie sollen an Mich glauben, auf dass sie einen
ran, wobei die Polytheisten angeredet werden: »Sprich: rechten Wandel zeigen.« (Sure 2,1856) Und in einem anderen Vers heif}t

-

Coran) oder glaubt eben nicht. ] Dle}en gen, denen vor ihm es: wRuft mich, und Ich will euch antworten.« {Sure 40,60) Unser Pro-
las Wissen zugekommen ist (also die Schnﬁbesxtzer}, phet Muhammad, Friede sei mit ihm, bringt die Wichtigkeit des Bittge-
van) i%“m en verlesen wird, fallen in Anbetung auf ihr Kinn bets kurz und biindig so zum Ausdruck: » Das Bitigebet stellt die Essenz

*"meve m Herm! Dias Versprechen unseres (das Gehirn) des Gottesdienstes dar«® Der zeitgenGssische tiirkische
e werfen sich auf ihr Kinn weinend nieder, Koranexeget Stleyman A‘trng sagt zum Bittgebet Folgendes: »Der Diener
lie Demut.« (Sure 17,107-9 ) Der bekannte Gottes, der ein Bitigebet ausspricht, ndhert sich Gott. Seine Seele stellt
uch, cass dlC Niederwerfung (sagdde oder eine sehr enge Seziehung mit Gott her. SchlieBlich besteht das Ziel des
idischen [...] sowie des christlichen Gottes- Gottesdienstes je auch darin, sich Gott zu ndhermn, mit ihm eine Kommu-
: Aotioh vertritt sogar den Standpunkt, nikation herz” tellen. Aus dzesem Grunde wird das Bittgebet (du%”) auch
i Miederwer ﬁmb { aéda) auch die V elbeugvnﬁ (Tuka<) von Zwiegesprich {mun }i insgeheimes, seelisches Gesprich mit Gott)
den im Nahen Osten prakiiziert wirde und weit verbreitet genannt.«?
Gott erhdrt also die Worte der Menschen. Deswegen wird im Koran
g (sagda)’ wird von den islamischen Gelehrten als Gott auch als derjenige beschrieben, der die Gebete erhort: sami ad-dus’
thesd 1erszes angesehen, weil der N ensch in véii- (vgi. Sure 14,39). Der bekannte 1Swamische Mystiker Harit al-Muhasibl
keit sich dem Herm der Welten ergibt.® Diese wifft eine wichtige Feststellung hinsichtlich des Zwiegesprichs, wenn er
f igenden Ausspruch unseres Propheten Mu- "“gt' »ieder, der einen Koranabschnitt he st, ein Gebet spricht oder Gotes
Der Diener befindet sich seinem Herrn am né- mit seiner Zunge gedenkt in LOb und Preis, der spricht dabel vertraut mit
iederwirft, Aus diesern Grunde verstirkt dort das Gott; er strebt ja zu Gott hi t ist thm nahe. Gott ist seiner Rede
Gott ist dem Menschen sehr nahe, aber der her als des emecr deiner Zunge.«!
"?ese Mahe Gottes nicht erfahren, weil er Gott Der Muslim, der aus erster Quelle des Islam, nédmlich aus dem Ko-
chen Sachen abgibt, dis ihn von Gott ablen- ran erwmt dass Gott Qem nehe ist und den Menschen liebt, versucht
sich auf Gott konzentriert und sich allméh- ich Gott durch verschiedene Gottesdienste zu ndhern.!! Diese
1 seinem [nnern erfahren, dass Gott schon im- ntic le Néhe wird in einem auBerkoranischen Gotteswort (fadit
Dies erfahrt er auch in den Bittgebeten (du@’). Aus ,‘.’stj) so dargestellt: »Himmel und Erde umifassen Mich nicht, aber das
s 1m Koran:
At-Tirmidi, Kitab ad-Da‘ewat, Bab 1,3.
‘rt. Salat, in: ders./j. H Kramers {Hg.), Handworter- 517[6/17741‘114[@5, ﬁm’an Ansildopedisi {s. Anm. 6), Bd. 5, 303.
941, 636-645, <3Og Zitiert nach Josef van Ess, Die Gedankenwelt des Harit al-Mubasibi. An-

EQWM ¢ and Frostration, in: Encyclopaedia of the einen Schrifien dargestellt und erlfutert von
5 &

g (sagda) ein Ausdruck der Diener Gottes ist, werdsn
©duser auch /masgid genannt, was wortlich: der Or, sov
7, bedeutet.

Kur’dn Ansiklopedisi, [stanbul 1997-2003, Bd.
Tosbfizifm Izzzl‘szz, God and Man in the Koran.

wird die Anniherung des Menschen

1 >>Mein Diener sucht so lange Meine Nihe
1s Ich ihn liebe; und wenn Ich ihn liebe, dann bin
hért, d G sicht, mit dem er sieht, die Hand, mit
= ler er greift, und der Fuss, mit dem er geht. Wenn er Mich um etwas bittet,

« {zit. nach Hellmur Ritter;, Das Meer der Seele,

[ -

fmed

29




amfesst mich.«!? Die Persénlichkeit des Menschen
rfahmung der Goitesndhe gestérkt. Denn das Bewusst-
em Schopfer des Universums zu erfithlen und mit ihm
iﬂ, verleiht dem Menschen Kraft und Ehre. Laut dem
hen Denker Muhammad Igbal besteht »die tiefste
} "f' Tch« darin, »Gott im Gebet zu erfahren«.!’ Das
das Gebet als eine existentielle Erfahrung deuten, wo der
e Gottes erfilrt und merkt, dass die »Quelle seiner
), seiner Wahe befindet.!* Aus dissem Grunde muss man
m Verstindnis auch so beten, ais ob der Glaubige Gott
e. 15
ienigen Glaubigen, die Gott nahe stehen, der
arrabiin benutzt (Sure 56,10-11). So wird fiir die Engel,
hen, auch dieser Begriff verwendst (Sure 4,172). Gléu-
Werke die Nihe Gottes erlengt haben und im Para-
n, werden auch als al-mugarrabiin bezeichnet (Sure
V.16 SchiieBlich gehdrt Jesus Christus im Koran auch zu
in der Nihe Gottes befinden. Im Koran heilit es
! sagten: O Marla, Gott verkiindet dir ein Wort von
528 Jesus, der Sohn Marias, ist; er wird angese-
asseits und Jenseits und einer von denen, die in die Nahe
ssen werden (tming l~mugarrabin). Er wird zu den Men-
der Wiege und als Erwachsener und einer der Recht-
L {Sure 3,45-46)

e . c.!wzzme! Dein Wille geschehe. we schénsten Islamischen
1 #2000, 82-83; dies., The idea of prayer in the thought of
'-'="x World 48,3 {1958), 205-222, 2081

ju]
£33

s
[l

108€; £ auch Aanemarie Schimmel, Some aspects of mystical
am Wcli des Islam N.S. 2,2 (1952}, 112-125, 114.

¢ Moi divin et le Moi humain d’aprés le commen-

.r al-Din al-Rézi, in: ders. {(Hg.), Aspects de la pensée
7, 183-209, 200.

d bPkaqr\Le: Prophetentbertieferung (fhsan-Hadi) ab-
O;J et Muhammad gefragt wird, was 7154z sei. Er antwortet
. »/hsan bedeutet, dass du Goit dienst, als wirdest du
wenn du ihn nicht sehen kannst, so sieht Er doch
al-Bupari, Ausziige aus Sahih al-Buhdryy. Aus dem Arabischen
md kommentiert von Abu-r-Rids’ Muhammad Ibn Abmad Ibn
5in 1989, 41-42.
man Ates, Kur'dn Ansiklopedisi (s. Anm. 6), Bd. 26, 217ff.

OQ»-

2. Die kommunikaiive Dimension des Gebets

Der Muslim fiihrt also ein gottzentriertes Leben, insoweit er versucht, die
koranischen Vorschriften zu verinnerlichen, um sich Gott zu nihern. Aus
diesem Grunde kann man bel vielen Muslimen »von einer > Koranisie-
rung des Geda"c/zfﬁz’ssm sprechen«!”. Da der Koran, das Wort Gottes in
arabischer Sprache, fir den gliubigen Muslim »der Weg, die Wahrheit
und das Leben« ist, spricht der Mensch mit den Worten Gottes direkt zu
Gott selbst und erlebt Seine Wahe, wenn er den Koran liest. Dadurch
wird natiirlich eine >>r~ﬁ1‘s'o'11‘1ichp Bezichung«'® zwischen dem Geschdpf
und dem Schdpfer her QGSVCN t. Diese Bezichung oder Kommunikation mit
Gott wird durch das rituelle Gebet, das fiinfmal am Tag vollzogen wird,
gefestigt und aufrechterhalten. Zudem sorgt das Gottesgedenken (dikr)
dafiir, dass der Mensch die Nahe Gottes nicht verliert und so die Gegen-
wart Gottes noch intensiver splirt. Denn es heifit in einem aufBBerkorani-
schen Gotteswort: »Cott sagt: Ich entspreche der guten Meinung, die
mein Diener von mir hat. Ich bin mit ihm, wenn er meiner gedenkt.
Wenn er meiner in seinem Herzen bei sich aliein gedenkt, gedenke ich
seiner bel mir allein. Wenn er meiner in einer Gruppe gedenkt, gedenke
ich seiner in einer Gruppe, die noch besser ist als jene.«!® Das Ziel des
rituellen Gebets (sa/dt) besteht ja auch darin, sich mindestens fiinfimal am
Tag an Gott zu erinnera Im Koran heifit es dazu, wo Gott mit Moses
(Friede sei mit i 1) spricht und ihm offenbart: »Wahrlich, Ich, Ich bin
Gott. Es gIDL keinen Jott aufier Mir. So dlene Mir und verrichte das
rituelle Gebet zu meinem Gedéchtnis.« (Sure 20,14)

Sowohl das rituelle Gebet (Séz]cff) als auch das Bittgebet (du%’) kann
man also als eine KXommunikation des Menschen mit Gott und umge-
kehrt deuten, in der es jedoch keine Vermiitler gibt. Hier kommuniziert
der Mensch mit Gott und erféhrt die Nihe Gottes. Dieses Verstindnis des
Gebets als eine Kommunikation des Menschen mit Gott und umgekehrt

Annemarie Schimipel, Der Sufismus, in: Christoph Burgmer (Hg.), Der
Islam: Eine Einflh durch Experten, Mainz 1998, 68-81, 69. Der Be-
griff »Koranisierung des Cedéchinisses« stammt von Paul Nwyia, der durch
diese ucwufsbucuw f%e Einsteliung der ersten islamischen Mystiker zum
Koran beschreibt, die von den Worten Gottes, also dem Koran, so durch-
drungen waren, dass sie »alles im Lichte des Korans« wahrnahmen und deu-
teten. Vgl. dazu Annemarie Schimmel, Die Zeichen Gottes (s. Anm. 2), 213.
 Ebd. 189,

? Zitert nach: Der Koran, iibersetzt von Adel Theodor Khours v unter Mitwir-

kung von Mubhammad Salim Abdullah, Gittersloh 1992, 521.
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1ische Koranwissenschaftler Toshihiko Izutsu so

Deutungen der Gebetshaltungen in der
racition

nsch kommunizieren miteinander, indem Gott verbale i
eichen herabsendet und der Mensch darauf antwortet. In der islamischen Literatur gibt es viele Deutungen des rituellen Ge-
cicnen

eichen stelien fiir ﬂm die Verse der Heiligen Schriften bets.?! Davon will ich an dieser Stelle exemplarisch einige Deutungen

, die im Koran als 4yt bezeichnet werden, dar. Das anfihren, um versf‘énd?ic_z zu machen, was der Muslim fiihlt, wenn er

n Worten, dass die Offenbarung zu den Zeichen Goites mindestens fiinfmal am Tag sich vor seinen Schépfer begibt, um zu beten

OnV Tbalen Zeiohen sind die Phinomene in der Natur, wie und Seiner zu gedem{en. Die erste Deutung stammt von dem islamischen

e, der Mond, die Bdume, die Verschiedenheit der Sprachen Mystiker Hatim al-Asamm {gest. 851/2 n. Chr.), der seine Gefithie und
iche Zeichen weisen auf Gott hin. Wenn der Mensch will, kann Gedanleen zum rituellen Gebet so zum Ausdruck bringt:

| verbalen oder nonverbalen Zeichen antworten. Die verbale
Menschen besteht im Bittgebet (dug’), das von Izuisu als
~h des menschlichen Herzens mit Goti OGZGICL“ wird und
r Mensch ganz frei seine Wiinsche duflern kann. Die nonver-
cwird durch das fimfinalige rituelle Gebet (sa/ét) vollzogen.
i diegsem rituellen Gebet »einige verbale Elemente enthal-
iese Elemente, laut Izutsu, nicht Ausdruck des freien
nlebens ¢ es Mfﬂnscheﬁ wie beim Bittgebet (dud’), sondemn
1 formelisierten Charakter. Aus diesem Grunde
eine Sonderstellung, was den sprachlichen
. Der Gottesdienst insgesamt, also das Bittge- : ) ‘
iﬂges?ciiossen steilt fir Ig utsu eine Kommunika- B ZC% ’iarj;]{%; ngg{ ﬁézﬁgf(?izn%ghzt)(si 8A41-1—1?8 53), 643-645; Annemarie
er L/lmsck und Gott gegenseitig kommunizieren. - Die‘f{a b2 ;cﬂucet sich in Mekka und ist der Ort, dem sich die Muslime
cann der Mensch, laut Izutsy, nur dann ausspre- beim rituellen Giebet zuwenden,
5:1 er Grenzsituation befindet, das heifit praktisch -~ Die girdtist eine Briicke, die iiber der Holle aufgebaut ist und zum Paradies
ation durchmacht, und so, von den weltlichen fithrt. Das heifit, alie Menschen miissen diese Briicke ubelqugﬁen: Diejeni-
” gen, die die T—Iow verdient haben, fallen von der Briicke in die Feuer-
or hohen spirituclien Sprache, im Bmgeo'ea schmchten der Holle, wihrend diejenigen, die das Paradies verdient haben,
kann. Diese Grenzsituation kann z.B. die blitzschnell die Briicke fiberqueren kdnnen und so zum Paradies gelangen.

»Wenn die Zeit fiir die sa/dr (rituelles Gebet) gekommen ist, ver-
richte ich einen wudd’ (rituelle Waschung) und begebe mich zu der
Stelle, wo ich die sa/af verrichten will. Dort setze ich mich hin, bis
meine Glieder sich gesammelt haben, dann erhebe ich mich, die
Ka%a? gerade vor mir, den s/4t% unter meinen Fiissen, das Para-
dies zu meiner Rechten, die Holle zu meiner Linken, den Engel des
Todes hinter rair. Und ich denke, dass diese saldr meine letzte ist.
Dann stehe ich schwankend zwischen Hoffhung und Furcht, stimme
den fakbir ar mit fafigig®®, rezitiere (den Koran) mit farti/®s,

,oa;,;Stige'S Eriebnis oder tiefe Frommigkeit sein. SchlieB- Es wird auch berichtet, dass diese Briicke »diinner als ein Haar und schirfer

tsi das Bl‘ftgeb wie folgt: »Das Butgebe‘ (dug’) st das als ein Schwert ist«. Da diese Details im Koran nicht vorkommen, gibt es

iche Gespréch des Herzens mit Gott [...].«® auch Gelehrte, die die Existenz dieser Briicke ablehnen und sie metapho-
UHONI0HE UTh ~ 24

risch deuten.
7akbir bedeutet Gottes Grifle zu verherrlichen. Das rituelle Gebet wird im
Islam mit der Formel Ak akbar (Gott ist grof}) eingeleitet, indem man
m‘idP Hénde bis zum Kopf hochhebt, die Hinde dabei spreizt, mit den
Daumen die Obrlippchen ‘beriihrt und dabei AZ/zhu akbar (Gott ist groB)
sagt. Wenn man dies ordnungsgemil und mit Aufr ichtigkeit praktiziert,
n spricht man von #ahgig. Durch diesen Akt lisst der Betende dis Weit
nter sich und er kann ab diesem Zeitpunkt mit keinem Menschen spre-
nicht essen und trinken und auch keine anderen Handlungen durchiiih-
Izutsu, God and Man in the Koran (s. Anm. 6), 133-139. uler die zum Gebet gehérigen. Br muss sich also beim Gebet ganz auf
Konzentriersi
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wki < (Beugung) in Unterwiirfigkeit und den sugidd
s Demut, setze mich auf den linken Schenkel,
aes enner Passes aus und stiitze dep rechten Fuss

i5t oder nicht.«2®

Deutung stammt vom bekannten indischen Gelehrten Sah

d-Dahlawi, der 1762 gestorben ist. Er gehért zu den islami-

rlern, die sehr bekannt und anerkannt sind. Viele islamische

sich auf diesen Gelehrten. Er vertritt, was die
betrifft, eigentlich eine typische Peosition, die von vielen
chen Gelehrten auch vertreten wird. Er sagt zum Gebet:

set setzt sich wesentlich aus drei Bestandteilen zusammen:

t|dem Gefthl der Demut vor der majesttischen Gegenwart

der Lgenqcnnuné der gdtilichen Uberlegenheit und

{i iceit, die mit entsprechenden Worten ausge-
ﬁcssiich die Annahme einer gebithrend chr-
ng durch den Leib und alle seine Glieder ... Zur
er Ehrfurcht erhebt man sich und wendet sich hin zu
nstand seiner Verehrung und seiner Anrufung. Noch ehr-
ist es, wenn def Nensch sxch selbst ursc sein haupt zur

uptes — das in héchs‘tem Gz’ade das s>Ich¢ und das

g reflelctiert — so tief, dass dabei der Boden vor dem
nd der Verehrung bertihrt wird ... Da der Mensch den Hé-
siner geistigen Entwicklung nur sﬁ:.fenweise erreicht, ist es
dass ein solcher Aufstieg durch alle drei Stufen fiih-
d das vollkommene Gebet bringt diese drei Stufen mit

e

\/ erstehen dcr Textmhake ist die Koranrezitation wirkungslos.«
. Muhammad at-7aabi, Die vom Koran Getdteten: at-Ta‘labis
an nach der Istanbuler und den Leicener Handschriften, Edition
rentar von Beate Wiesmiiller [Arbeitsmaterialien zum Orient 12],

I;eichte.n E 5qzumgun en und E1lda1ungen nach Arent Jan Wen-
Anm. 3), 644645,

sich, d.h. aufrecht stehen, sich verneigen und den Boden in der Ge-
genwart Gottes mit der Stirn berlbren. All das muss geschehen, um
die nétige Erhebung der Seele zu erreichen, damit die gottliche Fr-
habenheit und die menschliche Niedrigkeit vor Gott erfithlt werden
kann.«*’

1, dass der Muslim im rituellen Gebet fiir eine
kurze Zeit in einer anderen Erlebniswelt lebt und so der Welt, auch wenn
es flir eine kurze Zeit ist, den Riicken kehrt, um alleine oder mit seinen
Mitgeschdpfen zusammen Gott zu verehren und dabei Seine Nihe zu
spiiremn.

Diese De‘uthloen ZSTUGV\

4. Die asthetische Dimension das Gebets und der

Gebetsformen

Im Koran besteht zwischen dem Bittgebet, dem rituellen Gebet und dem
Gottesgedenken eine sehr enge Beziehung. Diese dienen alle dazu, sich
Gott zu ndhern. Aufierdem trigt diese Anndherung an Gott auch dstheti-
sche Ziige. Diese &sthetische Dimension der Gebetsformen spielt im
Koran und den prophetischen Ausspriichen eine wichtige Rolle. Ich will
dazu ein Beispiel geben. Im Koran wird folgendes Gebet erwihnt:
»Sprich: Mein Gebet, mein Gottesdienst, mein Leben und mein Sterben
gehdren Gott, demn Herrn der Welten. Er hat keinen Teilhaber. Dies ist
mir befohlen worden, und ich bin der erste der Gottergebenen.« {Sure
6,162-163) Wenn ein gldubiger Muslim auf Arabisch dies im rituellen
Gebet (salst) rezitiert, dann verbinden sich hier Leiblichkeit, Asthetik
und Kommunikation m:t Gott. Hier 1st es hilfreich sich vorzustellen, dass
fir einen Muslim im Allgemeinen der Koran und speziell diese und an-
dere Gebete einen hohen dsthetischen Wert besitzen und zudem &sthe-
tisch vorgetragen werden. Wenn man also das oben genannte Bittgebet
aus dem Koran im rituellen Gebet (5a/4¢) vorliest, dann verbinden sich
im rituellen Gebet das Bittgebet (@@, der Gottesdienst (7bdda), das
Gottesgedenken (i) und die Kommunikation mit Gott, die mit seinen
eigenen Worten aus dem Koran durchgefithrt wird. Dazu tritt noch die
dsthetische Dimension des Gebets, und so entsteht eine schéne Harmo-
nie. Diese Harmonie stelit fiir den Muslim ein dsthetisches Erlebnis dar,

21 Zitiert nach Mudzmmad Hamiduliah, Der islam. Geschichte, Religion,
1

Kaltur, Istanbul 1991, 108-110.

i35




dsthetische Anndherung an Gott stattfindet, ahmt. S0 auch in dieser Sure, wo eiﬁ Gieichldang der S-Laute hen'scht,
t Muhammad, Friede sei mit ithm, gesagt hat: der lautmalerisch de: inflisterung nachahmt und mit dem
‘st schdn und er liebt die Schonheit.«?® Worin besteht aber die Inhalt der Sure zusammen im Yo steuunffsvelmocren des Menschen ein
(Korans und was fiblen die Muslime, wenn sie einem Ko Bild von bosen Geistern und Menschen entstehen ldsst, die den Men-
; schen teuflische Gedanken einfliistern. In dieser Sure herrscht also eine

1t Korarn durch Menschen nicht nach- Ubereinstimmung zwischen Inhalt ‘*ﬂd Worse dessen Aussprache laut-
gs ist und eine gbitliche malerisch ebenfalls cen ,nl it 2

{iche Komposition ist so aufgebaut, dass Mensch nicht Arabisch verst
ur das Gehdr der Menschen angespro- er selbst sie '*euf ink niisste er her Lsi Sren,
iuleven und inneren S"m*e des Menschen. Um dass ein S-Laut dann die Ubersetzung
us dem Koran anfithren. dieser Sure in einer 5“~:‘=3bigen Spraclr tiest, wird er feststellen, dass eine
Ubereinstimmung zwischen dem Inhalt und der Struktur der Sure

b e 10 e s herrscht, d.h. dass des Ei auch mit akustischen Mitteln nachge-
rabbi n-nds /2 maliki nmés /3 dahi nnas | 4 min Sarrs . L . . . =
. - ehmt und produziert also hier mit dem 5-Laut wiedergegeben wird.

!5 aliadi yvowaswisu 17 suddnd n-nds / 6 mi - N PO
- Der Leitgedanke Versgruppe wird im Koran folglich
nicht nur all ] nhalt und die Bedeutung der Worter wieder-
gegeben, sondern au mkmr ae‘: Sure oder einer Vers-
e . e gruppe. Dazu sa seine Leser elnlacds diese Sure
uehe Zuflucht seim Herm der Menschen / 2 dem K- STUpE g o .
o P . 114 laut vorzuiesen nimmt ein Flistergerdusch

henn /3 dem Gott der Menschen / 4 vor dem Unhell -

. ) . . h die Bedeutung der Worter, son-
rers, Ges Heimiickischen / 5 der da in die Briste der ot e .
. N o . L I.zezo lie bringen das Thema, das sie
Ose Ceda ‘1‘(67? ) einfliistert/ 6 sei es einer von den g

on den Menschen.

IS
N

Navwc, {Vv i gt? dass der Koran »Bedeutungen und
procuziert«. Dabei spielt die Struktur
wic tige Rolie, dc m durch diese eigenartige
s werden Sizne vermuttelf, die nur durch die Sinne
Herz) des Ivienschen, das im Arabi- erfasst werden kdnnen. D mmenspiel und die »Verschmelzung des
. . sudiry wiedergegeben wird. Der semantischen ) ; Lautmaterial, dem Rhythmus und der
e Luf ucht ber Gott suchen, um sich vor Sprachmelodie des Satzes« verieiht dem Koran eine dsthetische Dimen-

hen negativ b@clii;JloSL werden. Dz B eiz.— des Korans eine seir
Histern eines schidlichen Gedankens in die Struktur des Koran
Verstand

g 1 zu schiltzen, die insgeheim den sion. Wenn der glé bige Muslim oder anders ausgedriickt der Hérer dem
fi. ~rC2m<cn ein ﬂijs‘tp*"'x Theme dieser Sure ist also Koranvortrag génzli ngegeben ist, nimmt er diese gottliche Harmo-

wrebischen mit dem Wort waswass wiederge- nie, die dsthetische

1

ige trédgt, sznmlich und emotional wahr' Diese

thalten sind.?® Die Orientalen stellen sich géttliche Harmonie flutet formlich den gléubigen Menschen, der
1 0 vor, dass ein Mensch insgeheim einem durch die Schénheit des Koranvortrags in andere Welten versetzt wird,
itt, wo stidndig ein S—Lau entsteht. Del
» Wort waswasa lautmalerisch nachge-

Stifeyman Afes, Kurdn-1 Kerim ve Viice Meli, Istanbul 1998, 504.

Y Vgl Navid Kermeni, Der Sinm, den nur die Simne erfassen: Zur Ubersetz-
barkeit des Korans, i Neue Zircher Zeitung Nr. 183, 10.08.2002, 64.
Siehe auch die folgende Arbeit, wo Kermani ausfithrlich diese isthetische

n Sprache auch se, denn im Wort Adstern Dimension des Korans darstellt: Navid Kermani, Gott ist schon. Das dstheti-

sche Erleben des K itinchen 2000.
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tlichen Wahrheiten noch intensiver und dsthetischer erlebt.
sische und weltweit bekannte islamische Gelehrte Nasr

aid bringt diesen Sachverhalt auf den Begriff, indem er

des Korans geht also erst in der Rezitation wirkiich
sich auf das Schriftstiick, missachtet man deﬁ
spekt des Korans, dann verliert man, was man die sth

innliche Er ienntms der Offenbarung nennen kann. [...]
arf sinnlicher oder dsthetischer Erfahrungen. Im
1 die Koranrezitation, die diese Funktion erfiilit.
V‘,e;le‘f Vorgang und ritueller Akt: Indem der Glau-
»101'“ hort er den Sprecher selbst — er hort Gott.
g, und gleichzeitig vergegenwirtigt er sich

L’snc hen Sprechers.«?

der ic:aqvortrag eine zertrale Rolle im Leben der
‘4n muss auch erwdhnen, dass die Muslime beim Koranvor-
lem Inhalt der Koranverse, freude oder Furcht empfinden.
ischen Geschichte lea es viele Erfahrungsberichte, die dar-
ie durch ecinen schdnen Koranvorirag entziicks,
g werden, Wf"ﬂ ihre Freude oder Furcht einen
d sie diese Schoénheit oder Furcht nicht mehr ertra-

r ganzen Schopfung

ich im Gebet niederwirft, erreicht diese dsthetische
unict, weil nach dem Koran die ganze Schépfung
, sich also dem Willen Cottes beugt. Aus dem
dass das Gebet nicht nar vom Menschen durch-
len Geschépfen, die Gott erschaffen hat. Der
instil ymung — allerdings aus freier Entscheidung —
eschépfen (Sonns, Mond, Erde, Engel, Tiere) zu dem

g

Zin Leben mit dem Islam. Aus dem Arab. von

on Mavid A{emwam, Freiburg 12001, 19.

zg beri c&e;“ Afbmad b. Muhammad at-Ja%abi, Die vom
. Anm. 25). Siehe auBerdem Navid Kermani, Gott ist

va\ g

L 31y, 365425, wo diese und andere Erfahrungsberichte sehr

>

gemeinsamen Schdpfer. Der betende Mensch befindet sich also in einer
kosmischen Harmonie mit den Geschépfen. Diese Einheit mit den Ge-
schépfen bringt den Menschen dazu, beim Gebet eins mit dem Univer-
sum zu sein und sich so — mit dem Geflihl der inneren Verbundenheit mit
den Geschdpien — Gott zu nihern, also zu erkennen und zu erfithlen,
»was die Welt im Innersten zusammenhdlt« (Goethe). Aus dieser gottli-
chen Quelle schdpft der Mensch tmmer wieder von neuem und nihert
sich sténdig Gott, der ihn liebt und fiir ihn sorgt. Somit vereint »der isia-
mische Gebetsgottesdienst [...] die Gebetsformen aller Geschdpfe« in
sich.** Das heif}t, das Gebet verhilft dem Menschen, in der Viel2lt der
Schépfimg die Einkeit Gotres zu erkennen. Dies bringt der islamische
Mystiker Yunus Emre (ca. 1241 — ca. 1321) in einem seiner Gedichte
sehr gut zum Ausdruck:

M t Bergen

S

3
.‘.

und mit Steinen auch
ich Dich rufen, Herr, o Herrd
Mit Végeln Uk im M o1genf? uch
Will ich Dich ru e‘% Herr, 0 B

|
Mit Fischen in L.ec‘ Wassers Grund,
Gazellen in der Wiiste Rund,
Mit »Yahu!«® zus der Toren Mund
Will ich Dich rufen, Herr, o Herr!

Mit Jesus hoch im Himmelsland,
Mit Moses an des Berges Rand,

Mit diesem Stab in meiner Hand
Will ich Dich rufen, Herr, o Herrl

Mit Hiob, der vor Schmerz versteint,
Mit Jakob, dessen Auge weint,

Und mit Muhammad, Deinem Freund,
Will ich Dich rufen, Herr, ¢ Herr!

Mit Dank und Preis und Lobeswort,
Mit »Goit ist Einer«, héchstem Hort,

Vel. Mubammad Hamidullah, Der Islam (s. Anm. 27), 110-111; vgl. auch
Annemarie Schimme!, Die Zeichen Gottes (s. Anm. 2), 187; Siileyman Ates,
surdn Ansiklopedisi (s. Anm. 6), Bd. 18, 483-492.

Yahu (eigentlich ¥417) bedeutet wortlich »0 Er«. Damit wird Gott angeru-
=n. Aullerdem gehért dieser Ausdruck zu den Gedenkformeln, mit denen
Jie islamischen Mystiker Gott anrufen.










